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A bstract: In proving the realization and explaining the mode of 

being and nature of time, it is customary to employ motion. 

However, in this discourse, an attempt has been made to elucidate 

the reality of time based on Mir Damad’s triadic relations. Since 

these relations are proposed by their originator within the framework 

of mystical literature, the question arises whether it is possible to 

utilize these relations in explaining the reality of time within other 

intellectual frameworks or not. It was shown by the analytical and 

descriptive method that, due to the comprehensive subject of 

Theoretical Mysticism over the subjects of other rational systems 

and its inclusiveness towards them, this mode of explaining the 

reality of time can also be extended to them in accordance with the 

principles and realities recognized by those frameworks. Therefore, 

the frameworks of Masha’i philosophy and specific gradation were 

selected to present how the explanation of the reality of time is 

formulated, based on the above perspective in the mystical 

framework, and in these two frameworks, allowing for a 

comparative analysis of this rational issue among these three 

intellectual systems. For this purpose, first, the effective relationships 

in establishing the triple ratios were identified. Then these ratios 

were referred back to the three credits of observing beings in the 

mystical framework, and by showing these credits in the other two 

frameworks, and the possibility of establishing a correspondence 

between the facts involved in the introduction of time in the mystical 

framework with those two frameworks, the desired comparison has 

been made. 
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I ntroduction: The 

understanding of the nature or 

reality of time has always been a 

concern for thinkers, and 

Islamic philosophers are no 

exception to this rule. In a 

general sense, most Islamic 

philosophy has drawn upon the 

analysis of motion to examine 

the nature or reality of time. In 

this essay, the intention is to 

address the reality of time not 

only through the lens of motion 

but also from the perspective of 

the eternal triad: sempiternity, 

eternity, and time, as outlined 

by Mulla Sadra in his book Al -

Qabasat. Mulla  Sadra presents 

these relations within the 

framework of theoretical 

mysticism, which is the most 

comprehensive intellectual 

system in terms of subject 

matter. Due to the inclusiveness 

of this intellectual system 

compared to other intellectual 

systems, it p aves the way for 

extending this perspective in 

explaining the reality of time. 

Therefore, the example of these 

three ratios in the mystical 

system can be shown in other 

frameworks, in proportion to 

their ontological domain, and in 

these frameworks, with the help 

of that ratio, from a new horizon 

to the issue of time. 

Methodology: To achieve this, it 

is first demonstrated that 

establishing these three ratios in 

the theoretical mystical system 

reflects the fundamental 

dimensions of the triad of 

reality and their specific 

relationship. Based on this, all 

variable beings in the created  

world and their changes and 

stability can also be categorized 

into three valid attributes. Each 

of these ratios can be considered 

valid in one of these attributes. 

Furthermore, to demonstrate 

the possibility of extending this 

framework to two  other 

comparative systems, efforts are 

made to show the existence of 

similar attributes in those two 

systems as well. Based on a 

specific relationship in each of 

these systems, the mentioned 

ratios are established in one of 

the attributes in that system. 
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Consequently, during this 

process, a novel form of 

alignment between all three 

intellectual systems in the issue 

of the reality of time emerges. 

F indings: The conceptual 

system of theoretical mysticism, 

due to the inclusiveness of its 

subject or primary conceptual 

origin, which is referred to as 

the Absolute Being in an 

unconditional sense, can 

encompass the perspectives of 

other systems that have a 

subject with less inclusiveness. 

The theories of other systems in 

rational matters are specific 

cases or more limited examples 

of the theory of this system. 

Therefore, it is possible to 

demonstrate the three 

mentioned relations in the 

mystical system in other 

systems, corresponding to their 

ontological scope. 

In a general classification, the 

ontological system of mysticism 

can be considered to include 

three areas in the following 

order, which are prior and 

posterior to each other: First, 

the realm of the unseen or the 

divine presence, which itself 

includes presences or levels. 

Second, the realm of creation, 

which includes all entities 

realized outside the divine 

presence, or the world of 

“manifestations.” Finally, the 

third area, which act s as an 

intermediary and link between 

the two previous areas, can be 

referred to as “expression.” The 

relationship between these three 

realms is one of 

“manifestation,” meaning the 

prior realm is “inner,” and the 

posterior realm is “outer”. 

Considering that every being in 

the realm of manifestations, 

especially natural beings, is 

separate from the other two 

realms and its reality must be 

sought in those two realms. 

Therefore, in the mystical 

thought system, one can 

consider every being and it s 

changes and gradations in three 

respects: 

First Aspect: The changing 

being is considered in terms of 

its gradual realization in the 
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natural world. This aspect is a 

material, empirical, or 

conceptual perspective. 

Second Aspect: The being is 

considered as a manifestation or 

aspect of its fixed reality in the 

divine realm. In this aspect, 

which is not an essential or 

empirical viewpoint, one can 

explain the principle and reality 

of the apparent gradation and 

change of beings, in such a way 

that a fixed reality in the divine 

knowledge realm, when it wants 

to manifest in the created world, 

which is the place of gradation 

and change, necessarily appears 

in the form of a being that is 

inherently gradual. 

Third Aspect: The being is 

considered as a manifestation of 

the divine names and is, in fact, 

one of the divine names. 

According to the theory of the 

‘marriage of names,’ during the 

manifestation of divine names 

from the presence of divinity to 

lower levels, a combination or, 

in mystical terms, a ‘marriage’ 

occurs between the mentioned 

names, and ultimately, every 

being in the world of witnessing, 

through its fixed self, is a 

manifestation of a combination 

of several of these names. In this 

respect, the being itself is also 

considered one of the divine 

names. 

In the mystical system, the 

explanation of the truth of time 

as a triadic relationship relies on 

three fundamental authorities. 

Specifically: The first authority 

pertains to the explanation of 

time (zaman). The second 

authority addresses eternity 

(dahr). T he third authority 

clarifies the concept of 

perpetuity (sarmad). 

As mentioned, it is possible to 

extend the feature of having 

three authorities in observing 

beings from the mystical system 

to two other systems. For this 

purpose, a correspondence is 

established between the 

meanings involved in 

explaining the aforemention ed 

authorities in the mystical 

system and concepts in the 

other two systems. 

Based on what has been stated, 

in the Peripatetic system, the 

relationship between two 
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variable substantial beings —

time—is the same as the 

relationship between the 

changing essence of a being and 

its constant concept in the 

mind, which is the variable -to-

constant relationship that we 

call “qualitative eternity” (dahr-

e māhuwī). However, in t he 

third authority, the relationship 

between the human soul and the 

mental form, or the imprinted 

identity of each of the objects it 

recognizes, can be considered as 

a constant -to-constant 

relationship, where both are 

constant, and this is called 

“substantial perpetuity” 

(sarmad-e māhuwī). 

In the system of specific 

gradation (Tashkik -e-Khassi), 

between an absolute essence 

that realizes itself through its 

own graduated unity of 

existence and the particular 

essences that belong to it, which 

exist as potential beings close to 

actuality, a relat ionship is 

established. This relationship is 

the same as the relationship 

between a constant reality and 

variable realities, which can be 

called “existential eternity” 

(dahr-e wujūdī). While the 

eternal (dahrī) moment shows 

the relationship of the 

existential limits of a thing to its 

unitary substantial essence, the 

temporal moment also shows its 

illusory rel ationship with 

another variable being, which 

can be referred to as the 

variable-to-variable 

relationship. The relationship 

between any being and the 

highest degree of existence, i.e., 

the Necessary Being, can be 

considered as a constant -to-

constant relationship, and this is 

called “existential perpetuity” 

(sarmad-e wujūdī). 

D iscussion and Conclusion: In 

this study, a form of alignment 

among the three mentioned 

cognitive systems in the 

problem of the reality of time 

was accepted, which is based on 

the difference in the cognitive 

inclusiveness of these 

intellectual systems with each 

other. Similarly, in this paper, 

the cognitive inclusiveness of 
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the mystical system was 

assumed over the other two 

systems, and based on that, the 

matching criterion was formed. 

However, determining the 

degree of cognitive 

inclusiveness and selecting one 

intellectual system as more 

comprehensive and another as 

more limited is not arbitrary or 

without reason. Rather, this 

determination of the scope of 

recognition of a mental system’s 

reality can be done through 

analysis and a scientific method, 

which the author aims to 

present a method for and 

further extend this novel 

approach to the alignment of 

philosophy in other 

philosophical issues and 

between other schools. In 

conclusion, it may seem that the 

result of this research effort is 

abstract and impractical at first 

encounter; however, it appears 

that the extension of the results 

of such research could be a way 

to find answers to unanswered 

questions about the reality of 

time, even in the field of modern 

physics. 
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مشائی، تشکيك خاصی و عرفان  یتطبيقی حقيقت زمان در سه دستگاه فکر یبررس

 ميرداماد ۀنظري   گانۀنظری بر اساس نسب سه 

    2 منفرد یمهد  |    1 اتیب درضایحم
 
 Bayat_hr@yahoo.com رایانامه: .ایران  قم، ،دانشگاه قم  دانشجوی دکتری . 1
 mmonfared86@gmal.comرایانامه:  ایران. قم، ،قم دانشگاه دانشیار. 2

 :اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: پژوهشی 

 تاريخها: 

 1/1403/ 17دريافت:  

 7/4/1403بازنگری: 

 20/11/1403پذيرش:  

 15/10/1404:  انتشار 

 واژگان کليدی: 

تشكيك خاصي، دهر،  

زمان، سرمد، عرفان نظري،  

 مشاء.

گرفته  در اثبات تحقق و تبيين نحوۀ وجود و ماهيت زمان، متداول است که از حرکت بهره   ه: چكيد 

گانۀ مدنظر ميرداماد به تبيين حقيقت شده تا بر اساس نسب سه  شود؛ اما در این نوشتار، سعيمي

شود. ازآنجا که نسب مذکور توسط واضع آن در بستر و با ادبيات عرفان نظري  زمان پرداخته  

اند، این پرسش قابل طرح است که آیا امكان استفاده از این نسب در تبيين حقيقت  مطرح شده 

با روش تحليلي و  زمان در دستگاه  پژوهش،  این  یا خير؟ در  نيز وجود دارد  فكري دیگر  هاي 

هاي  شد که به دليل احاطۀ موضوع علم عرفان نظري بر موضوعات علوم و نظام  داده توصيفي نشان

توان همين نحوۀ تبيين  ها دارد، ميواسطه نسبت به آن دستگاه این  شمولي که به    عقلي دیگر و

هاي دیگر، به آنها نيز  حقيقت زمان را  متناسب با مبادي و حيطۀ واقعيت مورد شناخت دستگاه

رو دو دستگاه تشكيك خاصي و مشائي انتخاب شدند تا ضمن بيان چگونگي  تسري داد. ازاین

تبيين حقيقت زمان بر اساس دیدگاه فوق در دستگاه عرفان نظري و دو دستگاه مذکور، تطبيقي  

پذیرد. براي این منظور، ابتدا روابط مؤثر در    در این مسألۀ عقلي بين این سه نظام فكري صورت

ها، به سه اعتبار مشاهدۀ موجودات  گانه مشخص شدند؛ سپس این نسبتهاي سهبرقراري نسبت

دادن این اعتبارها در دوستگاه دیگر و امكان برقراي یك در دستگاه عرفاني برگردانده و با نشان

تناظر بين حقایق دخيل در معرفي زمان در دستگاه عرفاني با آن دو دستگاه، تطبيق مورد نظر  

 انجام پذیرفته است. 
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 مقدمه 

هاي متفكرین در طول تاریخ،  یكي از دغدغه 

فلاسفۀ   بود؛  زمان  حقيقت  یا  ماهيت  فهم 

فارابي   و  بغدادي  ابوالبرکات  از  نيز  اسلامي 

ابن  تا  ميرداماد،  گرفته  اشراق،  شيخ  سينا، 

ملاصدرا و تا فيلسوفان دوران معاصر همچون  

علامه طباطبایي، درآثار گوناگون خود از این  

نبوده مستثني  بهقاعده  فلسفۀ  اند.  طورکلي در 

مسألۀ   دو  بين  تنگاتنگي  ارتباط  اسلامي 

حرکت و زمان برقرار بوده و در بيشتر موارد،  

از   زمان،  حقيقت  یا  ماهيت  بررسي  براي 

تحليل و توصيف حرکت استمداد شده است.  

خاص   موضوع  در  نيز  معاصر  دوران  در 

هایي  حقيقت زمان در تفكر اسلامي پژوهش 

لۀ »حقيقت زمان از  است، مانند مقاانجام گرفته 

ملاصدرا«   و  بغدادي  ابوالبرکات  دیدگاه 

)مهناز چراغي و دیگران( که به تطبيق نظر دو  

شده  پرداخته  مسأله  این  در  مذکور  متفكر 

است؛ همچنين مقالۀ »بررسي دیدگاه قيصري  

)محمود   عرفاني«  زمان  حقيقت  درمورد 

صيدي و حسين مرادي( که با نگاهي انتقادي  

ترین اشكال  مهم ري پرداخته و  به دیدگاه قيص

مستندات حدیثي در مورد ظهور    را  او  ۀنظری

دانسته. زمان، با استناد به اسم »الدهر« خداوند  

طور مقالۀ »حقيقت زمان از نگاه علامه  همين 

زهرا   و  اشتري  کلباسي  )حسين  طباطبایي« 

امي( که با بررسي آثار متفكر مذکور درصدد  

در ایشان  نظر  تطور  سير  ماهيت    بيان  مورد 

»دوري مقالۀ  درنهایت  و  است  یا زمان  بودن 

-نبودن ماهيت و حقيقت زمان در اندیشۀ ابن 

از   تحليل  دو  به  که  شهریاري(  )حميد  سينا« 

ابن  نگاه  در  زمان  دوريمسألۀ  و  نبودن  سينا 

 آنها پرداخته است. 

به   که  است  آن  قصد  نوشتار،  این  در 

از   بلكه  از حرکت،  بهره  با  نه  حقيقت زمان، 

سه نسب  که  منظر  زمان  و  دهر  سرمد،  گانۀ 

طرح و صدرا در    القبساتميرداماد در کتاب  

از آنها یادنموده، پرداخته شود.    اسفارکتاب  

نسبت این  دستگاه ميرداماد  بستر  در  را    ها 

لحاظ  هستي به  که  نظري  عرفان  شناختي 

عام هستيموضوع،  دستگاه  شناختي  ترین 

مي و  کرد  مطرح  بهاست،  گفت،  دليل  توان 

هاي معرفتي و  شمول این نظام معرفتي بر نظام

فكري دیگر، راه را براي تسري این نوع نگاه  

نظام  به  زمان  حقيقت  تبيين  فكري  در  هاي 

مي بنابراین،  است.  نموده  هموار  توان  دیگر 

در   را  عرفاني  نظام  در  نسبت  سه  این  نمونۀ 

هستي دستگاه  حيطۀ  با  متناسب  دیگر،  -هاي 

نشان آنها  در شناختي  آنها  کمك  به  و  داد 

هاي مذکور، از افقي تازه به مسألۀ زمان  نظام

داده  نشان  ابتدا  منظور،  این  براي  -پرداخت. 
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نظام  مي در  نسبت  سه  این  برقراري  که  شود 

از ساحت  و حاکي  ناشي  نظري،  هاي  عرفان 

سه بين  اصلي  خاص  رابطۀ  و  حقيقت  گانۀ 

»سه این  مبناي  بر  بودن«،  آنهاست.  ساحتي 

و مي خلقي  عالم  متغير  موجودات  همۀ  توان 

تغيير و ثبات آنها را نيز به سه اعتبار مشاهده  

از   رابطۀ خاص هرکدام  مبناي آن  بر  و  کرد 

معتبر نسبت اعتبارات  این  از  یكي  در  را  ها 

دانست. در ادامه براي اثبات امكان تسري این 

تبيين در دو دستگاه دیگر مورد تطبيق، ابتدا  

شود که وجود اعتباراتي مشابه سه  تلاش مي

نيز نشان داده   اعتبار مذکور، در آن دو نظام 

 اي خاص در هریك ازشود و بر مبناي رابطه

هاي مذکور را در یكي از  این دو نظام، نسبت 

براین   و  برقرار دانست  نظام  اعتبارات در آن 

تازه  تبيين  درآنها  مبنا،  را  زمان  مسألۀ  از  اي 

بدین  فرایند،  ارائه کرد.  این  ترتيب در ضمن 

اي از تطبيق بين هر سه نظام معرفتي  گونۀ تازه

-مذکور در مسألۀ حقيقت زمان صورت مي 

 پذیرد. 

گت،ست   . حقيقت  ممت، ب  ا استت،ب سهتت  ستته1
 ميادام،د 

کتاب   در  سه  قبساتميرداماد  از  استفاده  با   ،

است:   پرداخته  زمان  مسألۀ  تبيين  به  نسبت 

یكي کون    نماید،»عقل سه کون را ادارک مي

که دائماً در تجدد و سيلان است.    ... در زمان

ناميده   دهر  که  است  زمان  همراه  کون  دوم 

  که نسبت بين متغير به ثابت است   ...  شودمي

کون ثابت با ثابت که سرمد ناميده   ،... و سوم

او در اینجا، به   .( 7: 1374)ميرداماد،  شود« مي

هاي بين دو نوع یا دو مرتبه از حقيقت،  نسبت

که   نموده  توجه  تأخري  و  تقدم  منظر  از 

به   ثابت  حقيقت  یك  نسبت  از:  عبارتند 

حقيقت ثابتي دیگر و نسبت حقيقتي متغير به  

حقيقتي ثابت و در نهایت نسبت حقيقتي متغير  

 به حقيقت متغيري دیگر.  

ستگت،   ت   د  2 . امتات،  چ وتگت ستگتر نتاهتيتا 
 ه،ي معا تر ديگاسظ،م

سه نسب  این  تبيين  بستر  ميرداماد  در  را  گانه 

شناختي عرفان نظري انجام داده  هستي  دستگاه

عام  موضوع،  لحاظ  به  دستگاه  که  ترین 

ترتيب راه را براي  شناختي است و بدین هستي

تسري این نوع نگاه در بررسي مسألۀ زمان به  

هاي فكري دیگر هموار کرده است؛  دستگاه 

چراکه دستگاه عرفاني یا نظریۀ نهایي حكمت  

به وحدت  از آن  وجود    شخصي  متعاليه، که 

نيز تعبير گردیده و در آن تنها یك موجود در  

داشته و بقيۀ موجودات شئون    واقعيت تحقق 

:  1367و تجليات او هستند )سيدحيدرآملي،  

علت شمول موضوع یا مبدأ تصوري  (؛ به659
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اش که از آن به وجود مطلق به اطلاق  اصلي

آملي،   )جوادي  شده  تعبير  مقسمي  لابشرط 

مي42:  1372 دیدگاه (،  هاي  دستگاه  تواند 

دیگري را که داراي موضوعي با شمول کمتر  

به شود.  شامل  نظریههستند،  هاي  عبارتي 

حالت  دستگاه  عقلي،  مسائل  در  دیگر  هاي 

خاص یا نمونۀ محدودتري از نظریۀ این نظام 

بنابراین مي نسبت  هستند.  این سه  نمونۀ  توان 

دستگاه  در  را  عرفاني  نظام  دیگر،  در  هاي 

داد.  شناختي آنها نشان متناسب با حيطۀ هستي

اشاره از  پس  منظور،  این  به  براي  کوتاه  اي 

نحوۀ  ساحت  نظام عرفاني و  هاي حقيقت در 

ربط آنها با یكدیگر، به بسط این نظریه در این  

مي نظا پرداخته  بررسي  م  سپس  و  شود 

چگونگي تسري این نگاه به دو نظام معرفتي  

 دیگر انجام خواهد شد. 

هت،ي حقيقت  د  فا ت،  سظاي چ . ستت،حت 3
ا نبت،  نسات،  ت، ياتديگا چ سهتبت  م ت   ته  

 هايك ام نسا،

مي  به طبقهنظر  یك  در  که  رسد  کلي  بندي 

نتيجه حاضر  مسألۀ  نظام  براي  باشد،  بخش 

مي هستي را  عرفاني  سه  شناسي  شامل  توان 

به   نسبت  که  دانست  زیر  ترتيب  به  ناحيه 

 یكدیگر متقدم و متأخر هستند:

اول: ناحيۀ غيب یا صقع ربوبي، که خود   

ناحيۀ   دوم:  است؛  مراتبي  یا  حضرات  شامل 

عالم خلقي که شامل همۀ موجودات متحقق  

در خارج صقع ربوبي، از مجردات گرفته تا  

ترین مراتب موجودات مادي است، که  پست

ناحيه اي که  همان عالم »مظاهر« است؛ سوم: 

عنوان واسطه و پيونددهندۀ دو ناحيۀ پيشين  به

را »اظهار« دانست. رابطۀ    توان آناست و مي

این سه ساحت نيز با یكدیگر عبارت است از  

»ظهور« یا »تشأن«؛ یعني ساحت متقدم »باطن«  

 است و ساحت متأخر»ظاهر« است. 

بنابراین و باتوجه به بسطِ خودِ ميرداماد 

  ( و چكيدۀ آن7:  1374)ميرداماد،    قبسات در  

( 130:  1378)صدرالدین شيرازي،    اسفاردر  

نسبت ميان ثابت و ثابت در ناحيۀ اول، نسبت 

ميان متغيير و متغيير در ناحيۀ دوم و نسبت بين  

ثابت و متغير نيز در ناحيۀ سوم قابل شناسایي  

 هستند

گت،ست  مهت،هتدج م ت دا  د  . افتبت، ا  سته4
 سظ،م فا ،  سظاي 

باتوجه و  شد  بيان  هر به    بنابرآنچه  اینكه 

موجودي در ناحيۀ دوم یا همان عالم مظاهر،  

ادراک  به مورد  که  طبيعي  موجود  ویژه 

ماست، ابتر یا مستقل از دو ناحيۀ دیگر نيست  

-و حقيقت آن را باید در آن دو ناحيه جست 

هر   به  فكري  نظام  این  در  لذا  کرد؛  وجو 
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-موجود و تغيير و تدرج آن، به سه اعتبار مي 

 توان نظر نمود:  

لحاظ     به  متغير  موجود  اول،  اعتبار  در 

اش در عالم طبيعت مورد نظر  تحقق تدریجي

یا   تجربي  یا  مادي  منظري  اعتبار،  این  است. 

مفهومي یا ماهوي است که همان نگاه اصالت  

تجربي،   دید  که  است  گفتني  است.  ماهيت 

نيز   آن  و  ماهيتي  اصالت  نگاه  همان  درواقع 

این   در  چراکه  است؛  مفهومي  نگاه  همان 

به و  بوده  ظواهراشياء  به  انسان  نگاه    اعتبار، 

همين  و  آنها  ذهن  از  مستقل  طور  حقيقت 

توجه است و تنها با  حقایق روابط ميان آنها بي

آنها در   ميان  این ظواهر، روابطي را  مشاهدۀ 

مي بازسازي  از  ذهن  تبييني  بتواند  تا  نماید 

نحوۀ وجود و روابط ظاهري آنها ارائه دهد و  

مي  تنها بسنده  این  )در  به  و  یافتن  با  کند که 

ها، نيازهاي مادي  بيشتر موارد( بافتن این تبيين

و غيرمادي خود را مرتفع نماید. در این اعتبار  

انسان درصدد تبيين ارتباط ميان این متغييرات  

 با یكدیگر است.  

عنوان ظهور یا  در اعتبار دوم، موجود به

شأني از حقيقت ثابتش در صقع ربوبي، مورد  

دیدگاهي   که  اعتبار  این  در  است.  ملاحظه 

توان به تبيين اصل ماهوي و تجربي نيست، مي

موجودات   ظاهري  تغيير  و  تدرّج  حقيقت  و 

ترتيب که یك حقيقت ثابت  پرداخت. بدین 

در عالم علم الهي و در صقع ربوبي هنگامي  

که بخواهد در عالم خلقي که محل تدرّج و 

به یابد،  ظهور  است  قامت  تغيير  در  ناچار 

شود. در این  الذّات ظاهر مي موجودي متدرّج

با   انسان  اول،  مواجهۀ  در  که  هرچند  اعتبار، 

روبه متغير  یافتن  اشياء  پي  در  اما  است،  رو 

تغييرآن   ثابتِ  منشأ  با  متغير  ميان شيء  رابطۀ 

   است.

عنوان مظهري در اعتبار سوم، موجود به 

مي ملاحظه  الهي  اسماء  درواقع،  از  و  شوند 

اسمي از اسماء الهي است؛ چراکه بنابر نظریۀ  

الهي از  نكاح اسمائي، در جریان ظهور اسماء 

پایين مراتب  به  الوهيت  ميان  حضرت  تر، 

به یا  ترکيب  مذکور  عرفاني،  اسماء  عبارت 

مي صورت  هر  نكاح  درنهایت،  و  گيرد 

موجودي در عالم شهادت از طریق عين ثابت  

خود، مظهر ترکيب تعدادي از اسماء مذکور  

اعتبار، خود موجود نيز اسمي از  این است؛ به 

آید: »از اجتماع برخي  شمار مياسماء الهي به

از اسماء با برخي دیگر، چه با یكدیگر نسبت 

اسماء   باشند،  نداشته  یا  باشند  داشته  تقابل 

مي تناهينام متولد  هرکدام، اي  که  شوند 

مظهري در وجود علمي )تعين ثاني( و وجود  

:  1375عيني )تعينات خلقي( دارند« )قيصري،  
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ازآنجا که در این نظریۀ عرفاني، اسم در   

درواقع   و  نداشته  استقلالي  هيچ  مسما،  برابر 

شأني از شئون مسما است، هر موجود در تمام  

یا   ترکيب  یك  محصول  در  تحققش،  مدت 

ثابت   بودن،  الهي  اسماء  از  برخي  ميان  نكاح 

است و لذا اسم خاص و شأن منحصربه فردي 

آید؛ لذا حساب ميالوجود به از شئون واجب 

امكان ندارد تغييري در ترکيب اسمائي مولد 

اعتبار نيز انسان افتد. در این    این موجود، اتفاق

در پي شناخت رابطۀ ميان  هویت ذاتي واحدۀ  

 شيء و مبدأش است.  

شتات،يتر . حقيقت  ممت،  د  سظت،م ههتتر5
 فا ،  سظاي ي، چحد  ش صر چت د

وجودي است و  در نگاه عرفاني که وحدت 

تنها یك موجود تمام واقعيت را فراگرفته و  

مي موجود  آنچه  یا  بقيۀ  ظهورات  ناميم، 

)به اصل  تحقق،  در  هستند؛  معناي  تجليات 

عرفاني(، ظهور یا تجلي است؛ بنابراین، آنچه  

مي ناميده  درموجود  اعيان  شود،  ظهورِ  واقع 

ثابته است، که در علم الهي و در صقع ربوبي  

)جامي،   اعيان  202:  1370ثابتند  این  خود   .)

الهيِ متمكن در  ثابته نيز مظاهر یا لوازم اسماء 

حمل   مبنا،  این  بر  هستند.  الوهيت  حضرت 

مجاز   به  خلقي  عوالم  موجودات  بر  وجود 

وجود   خود،  از  نگاه  این  در  اشياء  و  است 

عبارتي، اعيان ثابته در صقع  مستقلي ندارند؛ به

ربوبي، »باطن« هستند نسبت به موجودات این  

 عالم که در جایگاه »ظاهر« هستند.  

گانۀ  مذکور نيز  رسد، نسب سهنظرميبه

که در منظري کلي بين یك حقيقت متقدم و 

گردند، در نظام  یك حقيقت متأخر برقرار مي

عرفاني که وجهۀ نظر اصلي ميرداماد بوده، بر 

مراتبي حقيقت  اساس رابطۀ بين عوالم سلسله

اي که از آن به ظهور  اند؛ رابطهطراحي شده

مي  یاد  تشأن  یا  تجلي  حقيقت  یا  یعني  شود؛ 

ذي  یا  باطن  متأخر،  متقدم،  حقيقت  و  شأن 

بين   نسبت  مبنا،  بر همين  است.  یا شأن  ظاهر 

ثابته است و  عالم علم الهي که مكمن اعيان 

عالم شهادت را که محل ظهورات متغير آن  

ناميده دهر  است،  مرتبه  ثوابت  در  البته  اي  و 

همان نموده، بالاتر  اشاره  نيز  صدرا  که    طور 

تعالي و اسماء و صفات او )و  نسبت ميان باري

الهي و عالم   بين عالم اسماء  شاید هم نسبت 

علم الهي یا اعيان ثابته( را سرمد ناميده است 

-( . بر این  130:  1378)صدرالدین شيرازي،  

ساس و مبناي عرفاني، یك معرفي نيز براي  ا

به ارائه  زمان  متغير  با  متغير  ميان  نسبت  عنوان 

لسان  کرده   در  که  زماني  همان  یعني  است؛ 

را  عربي آنهمۀ علوم دیگر کاربرد دارد و ابن 
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پایاني   بخش  و  ناميده  طبيعت«  تحت  »زمان 

نقل قول صدرا از ارکان حكمت، ناظر به آن 

طور که در این نظام فكري،  است؛ البته همان

است،   الهي  علم  عالم  تجلي  شهادت،  عالم 

نيز ظهور دهر است  مي زمان  توان گفت که 

مي یاد  الهي  اسم  عنوان  با  آن  از  شود:  که 

»لاتسبو الدهر فان الدهر هوالله« ) علم الهدي،  

 ( 45:  1، ج1998

این   در  زمان  حقيقت  بررسي  به  اکنون 

گانۀ ميرداماد و نظام فكري بر اساس نسب سه

-گانۀ فوق پرداخته مي در قالب اعتبارات سه

 شود.  

اچل1-5 افتب،   اشاره همان  :.  که    گونه 

شد، در این اعتبار، تغيير و تدرج یك موجود  

در ظرف تحققش، یعني عالم طبيعت از نگاه  

گردد و به ریشه و اصل این ماهوي منظور مي

شود و براي تقدیرِ تغييرات ظاهري توجه نمي 

از   یكدیگر  به  متغير  شيء  دو  نسبت  تغييرِ 

مي استفاده  زمان،  نام  به  ابنمفهومي  -شود. 

، پس از بيان دو  فتوحات مكيهعربي در کتاب  

فوق   زمان  از  بردن  نام  و  زمان  براي  قسم 

به زمان تحت طبيعت مي پردازد: »و  طبيعت، 

قسمي دیگر دارد که تحت طبيعت است و در  

)ابن  -عربي، بي این معنا استعمالي عام دارد« 

 (. 677: 1تا،ج

او تصریح دارد که زمان )تحت طبيعت(  

رشته  همۀ  فكري  در  مكاتب  یا  علمي  هاي 

بدین  است؛  مكاتب  مشترک  در  که  معنا 

به حدوث   معتقد  نيز که  از کلام  فكري غير 

زماني عالم نبوده و زمان را از لوازم خود عالم  

مي زمان  طبيعت  غيرمتكلم(،  و  )متكلم  دانند 

همان زمان معقول در عالم طبيعت است که  

یا   کبرا  متحرک  حرکت   یا  حرکات  از 

متحرکات دیگري از جمله افلاک که داراي  

انتزاع مي این زمان  وجود عيني هستند  شود؛ 

مورد  بالا  گروه  دو  هر  نظر  از  طبيعت  براي 

استعمال عام بودن  قبول است و شاید داراي 

باشد: همين  به  اشاره  نگارنده  کلام  »آن    در 

طبيع  حكم  داراي  که  حكم  زماني  است،  ت 

به است که  افلاک  جسماني  واسطۀ حرکات 

 (. 677: 1تا،جعربي، بي یابد« )ابنامتياز مي

وهميابن  به  معتقد  عدم عربي  و  بودن 

وجود حقيقت خارجي براي آن است و بر این 

را   زمان  نيز  حكما  بيشتر  که  است  عقيده 

 1تا،جعربي، بيدانند )ابنمقداري متوهم مي

چهار استدلال بر این ادعاي خود  وي  (.  292:

 دهد:ارائه مي

ازل    -1  نسبت  مانند  ما  به  زمان  نسبت 

حق به  سلبي  است  نسبتي  ازل،  نسبت  تعالي؛ 

وهمي   هم  زمان  پس  ندارد؛  عينيت  و  است 
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 است و وجود عيني ندارد.

با   -2  مساوق  که  را  تشخص  زمان، 

وجود است، ندارد؛ چون براي هر موجودي  

به مي را  متي  زمان  توان  نشانۀ  متي  و  کاربرد 

اي  است؛ پس زمان در محل یا موجود یا مرتبه

یابد؛ پس وجود ندارد و در ربط  تشخص نمي

گيرد  با این دليل، دليل سومي را هم نتيجه مي

 که نقلي است.

دربارۀ    -3  و  کریم  قرآن  در  خداوند 

هاي زماني افعال استفاده نموده  خود از صيغه 

طور از قبل و بعد در مورد  است )کان( و همين 

امري  زمان  اگر  و  کرده  استفاده  خود  امر 

واقعي و داراي تشخص وجودي بود، خداوند  

 نمود.   را به اجزاي خود مقيد مي

در این استدلال که با بهره از ماهيت    -4

نحوۀ   دو  یوم،  براي  ظاهراً  شده،  بنا  »یوم« 

وجودي قائل شده؛ یكي یوم متعين خارجي  

همين  که نشانۀ حرکت کبرا در عين است و به 

یوم  دیگري  است؛  حقيقتي خارجي  واسطه، 

در   و  است  اجزائي  به  مقدَّر  که  معقول 

کاربردي عام از این معناي یوم، تعبير به زمان  

-است  عبارتي، مرادش این شود. بهموجود مي

که زمان در واقع وجود ندارد؛ اما چون یوم  

کند و یوم یك نحوۀ را تقطيع و جزء جزء مي

به دارد،  هم  عيني  این وجود  وجودي  واسطۀ 

عيني یوم، زمان هم متعين و موجود »پنداشته  

-شده« است؛ اما در واقعيت، زمان در نگاه ابن

خاطر همين  ي معقول است نه مدلول و بهعرب

تواند داراي مضاربي باشد و  مقدر بودنش مي 

عبارتي اجزاي  تر یوم و به با آن اجزاي بزرگ 

-تر زمان را نشان داد که ایام ناميده ميبزرگ

شوند. پس این روزهاي کوچك عادي مادي  

کار  عنوان واحدي براي تقدیر زمان مقدر بهبه

روزهاي  مي سایر  واحد،  این  با  تا  روند 

)ابن بزرگ باشند  بيان  قابل  نيز  بي تر  -عربي، 

 (. 292: 1تا،ج

دراین اعتبار، تغييرات    :. افتب،  دچم2-5

مي را  شهادت  عالم  در  موجود  به هر  -توان 

عنوان پيمودن مراتب وجودي یا مراتب تجلي  

کمالي سير  دانست  در  صعود  قوس  در  اش 

( و 41:  1360ترکه؛ آشتياني،  الدین ابن)صائن 

نوع دیگري از سنجش براي این تغييرات غير  

از اعتبار اول تصور نمود و آن تقدیرِ تغيير یا  

ثابتش   عين  به  نسبت  موجود  حرکت کماليِ 

که یك موجود در    است؛ یعني وقوف بر این 

عين   از  ميزان  چه  تجلي،  مرتبۀ  یا  مرحله  هر 

است؛ لذا این  ثابت خود را ظهور و بروز داده

نسبت   از  غير  دیگر  نسبتي  اساس  بر  سنجش 

یابد؛ یعني نسبت  مذکور در اعتبار اول معنا مي

متدرج خلقيِ  »موجودِ  طول  ميان  در  الذات 
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»عين  حرکت کمالي و  قوس صعود«  اش در 

ثابت آن در صقع ربوبي« که در واقع، نسبت 

-ميان متغيير و ثابت است و دهر ناميده شده

 است.

توان گفت: هر لحظۀ دهري  بنابراین مي 

یك  در  موجود  این  وضعيت  دربردارندۀ  

مرتبه یا مرحلۀ خاص از سير تكاملش، نسبت  

اعتبار   تفاوت  یك  است.  خود  ثابتِ  عين  به 

و   دهر  که  است  این  اول،  اعتبار  با  دوم 

منشأ   یا  تحقق  یا  از ظهور  اجزایش، حكایت 

خارجي   آن  اجزاي  لذا  دارند؛  شيء  تحقق 

برخلاف )به هستند،  ذهن(  از  مستقل  معناي 

در   البته   اول؛  اعتبار  در  زمان  وهمي  اجزاي 

»وجودي«  همان نسبتِ  دهري  لحظۀ  که  حال 

دهد، لحظۀ  موجود با عين ثابتش را نشان مي

را با موجود متغير  زماني هم نسبت »وهمي« آن

دهد؛ لذا با هر لحظۀ وهميِ  دیگري نشان مي

ا متناظر  دهري،  وجودي  لحظۀ  ست.  زماني، 

ميبه دهري،  عبارتي  اجزاي  گفت  توان 

مصادیق خارجي اجزاي عقلي )ذهني( زماني  

 هستند.

توان گفت که  عنوان تفاوت دیگر مي به

هرموجودي باتوجه به عين ثابت خود و اینكه  

فردي است )که  نتيجۀ نكاح اسمائي منحصربه

سرعتي   آمد(  خواهد  ادامه  در  توضيح 

مخصوص به خود در پيمودن مراتب وجودي  

نمي  یا تجلي دارد و  اینجا ملاکي  و  توان در 

موجودات   همۀ  براي  اول  اعتبار  مانند  عام 

دهري   موجودي،  هر  بلكه  درنظرگرفت؛ 

هر   درواقع  داراست.  را  خود  به  مخصوص 

عين   در  و  ذاتي  هویت  لحاظ  به  موجودي 

که   دارد  ثابت خود  عين  با  نسبتي  وحدتش، 

-این نسبت، دهر آن موجود نام دارد؛ پس مي 

وجودي   تدرج  به  دهري  اجزاي  گفت  توان 

اتصالي   در ضمن وحدت  و  نظر  مورد  شيء 

 ق هستند. دهر متحق 

تبيين،   این  شواهد  ارائۀ  براي  اکنون 

که    فتوحات مكيهدوباره به عبارتي از کتاب  

در آن از دو نوع زمانِ تحت طبيعت و فوق  

شود: »و طبيعت نام برده بود، ارجاع داده مي

بدان که قسمي از زمان است که فوق طبيعت  

است که در این معنا، مورد استفادۀ متكلمين  

طبيعت   تحت  که  دارد  دیگر  قسمي  و  است 

-است و در این معنا، استعمالي عام دارد« )ابن

در ادامۀ عبارت اخير،    (.677:  1تا، جعربي،بي

او   زمان توسط  تبيين وجودي حقيقت  شاهد 

هستيم؛ اما نه از منظر متكلمين، بلكه بر مبناي  

-عرفاني خودش و در قالب مفهوم زمان فوق

مي که  آنطبيعت  در  توان  دهر  همان  را 

ح ميرداماد دانست: »اما زماني که فوق  اصطلا 
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دهد و طبيعت است، آن را حالات امتياز مي

در امري وجودي تعين بخشيده و اسم الدهر  

مي آن القا  عقل  به  )ابن را  تا،  عربي،بي کند« 

  (.677: 1ج

از   نوع  این  اجزاي  یا  لحظات  یا  آنات 

)که   طبيعت  تحت  زمان  برخلاف  که  زمان 

حالات   درواقع  هستند؛  عيني  بود(،  معقول 

متغير یك موجود نسبت به عين ثابتش هستند. 

عين ثابت یك موجود، در عين حفظ ثبات و  

به الهي،  علم  در  در  وحدتش  تجلي  واسطۀ 

یابد؛ حال  بستر متدرج عالم شهادت ظهور مي

مادي   عالم  خود  با  ربط  در  موجود  این  اگر 

سنجيده شود، یعني در حالي که متغير است،  

و   است  متغير  که  دیگري  مادي  موجود  با 

دارد، سنجيده شود،   تدرجي دوري  حرکت 

-از آن مفهوم زمان تحت طبيعت منتزع مي 

شود )اعتبار اول(؛ اما وقتي حالات مختلف و  

و  گسترش  طول  در  موجود  این    متوالي 

سير   طول  در  یا  مادي  عالم  در  حضورش 

ثابتش   عين  با  صعود  قوس  در  خود  کمالي 

-گيرد که مي سنجيده شوند، نسبتي شكل مي

این   در  که  باشد  دهر  یادآور  و  نشانه  تواند 

آن این  گفتار  پاي  یك  که  اعتبار  این  به  را 

فوق  زمان  نيست،  طبيعت  عالم  در  نسبت 

ناميده اول طبيعت  نوع  زمان  )برخلاف  است 

 که هر دو پاي نسبت در عالم طبيعت است(. 

س م:3-5 افتب،   از    .  سوم  اعتبار  بنابر 

اسماء   از  اسمي  موجودي  هر  منظرعرفاني، 

به است؛  و  الهي  است  حق  مظهر  عبارتي، 

اشاره  همان قبلًا  شد، در »یك اسم  گونه که 

از   خاص  ترکيبي  مولود  یعني  الهي،  خاص 

-بودن« ثابت است. بدین   اسماءحسناي الهي

یا تبدیلي که در این اعتبار مورد    ترتيب، تغيير

توجه است، ظهور این اسم از باطن غيب الهي  

و در نتيجه، فيض مقدس است و نسبت مورد  

شود، نسبت این  ميسنجش که سرمد ناميده  

به ذات حق  موجود  به  الهي  اسم  یك  عنوان 

 است که هردو ثابت هستند. 

این اعتبار نيز مانند اعتبار دوم، وجودي   

است؛ چراکه درصدد تبيين تغييري است که  

منشأ تحققِ موجود است. نسبت معتبر در این  

به باتوجه  نتيجۀ    اعتبار،  موجودي  هر  اینكه 

منحصربه است،  ترکيبي  الهي  اسماء  از  فرد 

مانند اعتبار دوم نسبتي غيرمطلق است و براي 

هر موجودي مخصوص خود اوست؛ یعني هر  

دارد و شاید  موجودي سرمد خاص خود را 

سرمد  واحدۀ  حقيقت  با  را  موجود  هر  اگر 

خود،   موجودي  هر  گفت  بتوان  بسنجيم، 

اي از سرمد است: »هرچيز یك حدوث  لحظه

حاضر( سرمدي«  )حال  "اینك "است در یك  



 71                                                                               منفرد و    بيات   /   ... ي تطبيقي حقيقت زمان در سه دستگاه فكر   ي بررس   
 

 

 
 

 

 

 

(، درحالي که در اعتبار  535:  1379)ایزوتسو،  

یا   مرتبه  هر  بود،  وجودي  هم  آن  که  دوم 

لحظه موجود،  تكاملي  سير  در  از  مرحله  اي 

 دهرِ آن موجود است. 

شد، شاید دربارۀ  بنابرآنچه تاکنون بيان  

بتوان گفت   با یكدیگر،  رابطۀ این سه نسبت 

که هر لحظۀ سرمد، عبارت است از تمام یك 

حالي در  آن؛  ثابت  عين  یعني  که  موجود، 

به دارد.  بر  در  را  نيز،    هميندهر خِود  ترتيب 

از   هر لحظۀ دهريِ یك شيء، عبارت است 

یك حالت خاص آن در یك مرحلۀ خاص  

-حال، بردارندۀ نسبتتكاملش، که در همان 

مادي   دیگر جهان  متغيرات  با  هاي آن شيء 

نسبت  این  از  یكي  و  ناميده است  زمان  ها، 

است. گفتني است که مراد از »لحظه« در  شده

که   نيست  آن  زماني  متداول  معناي  اینجا، 

بلكه   قراردارد،  زماني  ابدیت  برابر  در  لزوماً 

ف همان از  که  در گونه  مطرح  دیدگاه  حواي 

برمي نوشتار  هرکدام  این  در  »لحظه«  آید، 

سه نسب  آن ازاین  با  متناسب  معناي  گانه، 

لحظۀ سرمد که   لذا یك  داراست؛  را  نسبت 

ثابت   است، حقيقتي  موجود  ثابت یك  عين 

زمان   با  ربط  در  اگر  و  است  الهي  علم  در 

چراکه   است؛  ابدي  شود،  سنجيده  طبيعي 

وعاء   که  مادي  عالم  دایرۀ  از  بيرون  اصولاً 

واقع  است،  طبيعي  لحظۀ  زمان  بنابراین  شده. 

اي به ابدیت  داشتن با این معناي خاص، لطمه

سازد؛ درواقع لحظات سرمد، سرمد وارد نمي

 خود حقایقي ابدي هستند.

جمع ميدر  دیدگاه،  این  توان  بندي 

گفت که باید حقيقت زمان را در جنبۀ تقدم 

وجو  و تأخريِ نسبت ميان باطن و ظاهر جست

عرفاني،   رفيع  منظر  این  در  همچنين  کرد؛ 

مبين   هرکدام  که  نسبت،  سه  این  ميان  رابطۀ 

نوع  مرتبه از  نيز  هستند  زمان  حقيقت  از  اي 

ابن  است.  ظاهر  و  باطن  تصریح  رابطۀ  عربي 

دارد که زمان، مظهر دهر و دهر نيز از اسماء  

عنوان مظهر در برابر دهر  الهي است و زمان به 

مستقلي   اثر  یا  از خود حكم  که ظاهر است، 

ندارد: »دهر زماني، مظهر اسم الدهر است و  

واسطۀ فعل )بالفعل( ظاهر در آن است  اسم به

و فعل در عالم کون و وجود، براي ظاهر است  

ب راي مظهر و حكم مظهر در ظاهر است؛  نه 

را به نفس خودش ناميد. ... بدان که  چون آن 

مي تعين  الدهر  الهي  اسم  را  زماني  -ميقات 

 (. 677: 1عربي، ج)ابنبخشد« 

اگر این بيان در مورد رابطۀ ميان دهر و 

که   دهيم  قرار  ميرداماد  نظریۀ  کنار  را  زمان 

تعالي به صفات و اسماء  سرمد نيز نسبت باري

 ... سرمد  ثابت،  به  ثابت  »نسبت  است:  الهي 
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باري نسبت  اول  نسبت  از  به  منظور  تعالي 

صفات و اسماء و علومش است« )صدرالدین 

توان یك ساختار  (، مي130:  1378شيرازي،  

منظر  سلسله از  نسبت  سه  این  ميان  را  مراتبي 

مراتبش   ميان  ربط  عامل  که  یافت  عرفاني 

صورت که زمان،  »ظهور یا تشأن« است؛ بدین 

به   است؛  سرمد  مظهر  دهر  و  دهر  مظهر 

و  دهر  در  را  زمان  حقيقت  باید  عبارتي، 

 وجو کرد.  حقيقت دهر را در سرمد جست

هت،ي  . شتو ل سگت،  فا ت،سر سهتبت   ته سگت، 6
 فا ر چ فلور ديگا د  مهال  مم،  

ابن  به تصویرسازي  پایان این بخش  عربي  در 

در   فكري  دستگاه  این  فراگيري  و  از شمول 

-اي ميتبيين مسألۀ زمان، در حدِ توان اشاره

کتاب   در  او  مكيهشود.  عباراتي  فتوحات   ،

دارد که بدون هيچ تكلّفي شامل هر سه اعتبار  

مذکور در کنار هم و درواقع دربردارندۀ سه  

به یك   اینجا  در  هستند.  زمان  مرتبۀ حقيقت 

پرداخته   عبارات  این  از  ابن مينمونه  -شود. 

یوم و   از  زمان طبيعي  تبيين  عربي در جریان 

ليل و نهار طبيعي یا به اصطلاح خودش تحت  

سخن  این  طبيعت  در  که  دارد  اشاره  و  گفته 

سطح، مراد او از زمان، همان مراد عامۀ مردم  

 است:

را در ازاي امر دیگري   »و متكلمان آن  

مي جفتاطلاق  آن  و  مقارنۀ  کنند  و  شدن 

حادث و پدیدۀ جدیدي است با حادث دیگر  

شود و عرب  که ازآن به متي=کي پرسش مي 

کند و مرادش ازآن، شب و  را اطلاق ميآن

ما در   این اطلاق عرب مطلوب  و  روز است 

دو   به  را  یوم  روز،  و  شب  است؛  باب  این 

مي  تقسيم  هم  از  جدا  از  قسمت  یعني  کنند؛ 

-طلوع خورشيد تا غروب آن، روز ناميده مي 

تا طلوعش، شب   از غروب خورشيد  و  شود 

 (. 292: 1عربي، جدارد« )ابن  نام

عربي در جریان  در ادامۀ همان متن، ابن 

به فرد«  »زمان  مفهوم  حقيقت  تبيين  عنوان 

برده فرازمانيِ زمان، بازهم از لفظ »یوم« بهره  

این  فرازماني  است؛ ولي  مرادش، حقيقت  بار 

و به اصطلاح خودش فوق طبيعتِ »یوم« بوده 

جمله بزرگ است  است: »ایام بسيارند و از آن

ترین آنها زمان فرد است  و کوچك، کوچك

و برآن زمان فرد است که کل یوم هو في شأن  

عربي،  یعني او هر روزي در کاري است« )ابن

 (. 292: 1ج

ابن مينظربه  بستر  رسد  را  یوم  عربي 

حدوث حادث یا در نگاه عرفاني، تشأن یك  

در   است.  دانسته  جلوه  یك  تجلي  یا  شأن 

یك   اول(،  اعتبار  )در  هم  یوم  قبلي  تعریف 

را یك حادثه   کبري  متحرک  دور چرخش 
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است.  یوم  آن  ایجاد  بستر  که  گرفته  نظر  در 

بُعد است؛ اما یوم در این آیه، مانند نقطه، بي

بي بي این  از  حاکي  درواقع  حدي بُعدي 

اوست؛ چراکه از یك منظر، »بُعد« امري است  

شود. یوم  که موجب تقييد یك امر مطلق مي

اینجا، موطن ظهور شأن است؛ شأني که   در 

او  نمایندۀ حق است، پس تجليِ بي حدي از 

»زمان  عبارت  است که  است. درست  )حق( 

نماید که یوم فرد« براي یوم، چنين تداعي مي

در این استعمال، از لحاظ تقدیر عقلي یا ذهني  

ترین جزء زمان  و به عبارتي ماهوي، کوچك 

»زماني«   آن،  حقيقت  درواقع  ولي  است؛ 

نيست؛ چون ماقبلِ تقدیر و »وجودي« است.  

د توجه  قسمت  باید  در  نویسنده  که  اشت 

اول  اعتبار  بخش  در  که  متن  این  ابتدایي 

شد، یوم را به زمان برگرداند و زمان را  آورده

با یوم مقدر یكي دانست؛ اما در این قسمت  

است،   مذکور  آیۀ  به  ناظر  که  عبارت،  اخيرِ 

را »زمان  مراد از یوم، یوم مقدر نيست، لذا آن

 فرد« ناميده است. 

ابن  وقتي  مي درواقع،  خواهد یك عربي 

معناي فراگير را براي بيان این نسبت بين قوه  

-کند، از پایين و فعل یا باطن و ظاهر معرفي

ترین سطح که در عرف عامه کاربرد دارد،  

کند و آن مفهوم قابل فهم همگاني  استفاده مي

دهد.  را توسّع داده تا بالاترین مراتب ارتقا مي

شاید این یك راه تضمين شمول و عموميت 

لذا  باشد؛  فراگير  دستگاه  یك  در  معاني 

مفاهيم ليل و نهار و یوم را اختيار نموده که  

قابل فهم همگاني  در رایج ترین کاربردشان، 

در  و  قرآني  عبارت  تأویل  در  هستند؛ سپس 

ارتقاي معناي یوم، توجه مخاطب را به معاني  

همگاني  قابلِ درکِ  مفاهيمِ  که    موسّع همان 

یافته امتداد  ربوبي  تا صقع  معطوف حالا  اند، 

بهمي سلسلهطورينماید؛  تبيين  در  مراتب  که 

ليل  حقيقت، مي همان  باطن،  که  توان گفت 

این   لحاظ  و  است  نهار  همان  ظاهر،  است؛ 

هردو باهم، یوم است، که همان بستر ظهور یا  

و   معاني ظهور  و همين  است  »حدوث شأن« 

دیگر   اعتبار  دو  بازنمایي  بستر  خود  تشأن، 

 مطرح در این دیدگاه هستند.  

اکنون که بررسي حقيقت زمان در نظام 

مشاهدۀ   اعتبار  سه  قالب  در  عرفاني  فكري 

موجودات انجام شد و شاهدي بر شمول این  

هاي دیگر بيان گردید، نوبت آن نگاه بر نگاه

دو   به  اعتبار  سه  این  تسرّي  نحوۀ  که  است 

دستگاه مورد تطبيق دیگر، متناسب با موضوع  

بيان   دو،  آن  تصدیقي  و  تصوري  مبادي  و 

 شود. 

ي افتب، ا  سه7 گ،س  فا ،سر . وگ سگر نهاّ
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 ه،ي نهايك ي،صر چ مه،ئر ه دستگ، 

شد، به علت شمول نظام   گونه که اشارههمان

عرفان نظري بر دو دستگاه دیگرِ مورد تطبيق،  

در  مي داشتن  اعتبار  سه  ویژگي  این  توان 

مشاهدۀ موجودات را از دستگاه مذکور به دو  

اساس   بر  )البته  داد  تسرّي  نيز  دیگر  دستگاه 

براي خودشان(؛  ابتدا  این    مبادي  منظور، 

است که ميان معاني دخيل در تبيين    ضروري

با   عرفاني  دستگاه  در  مذکور  اعتبارات 

مفاهيمي در دو دستگاه دیگر، تناظري برقرار 

بدین  ميشود.  باري ترتيب  در  توان  را  تعالي 

مقام غيب ذات در نظام عرفاني را با مرتبه اشدِّ  

واجب یعني  تشكيك  وجود  نظام  در  الوجود 

انساني در دستگاه  خاصي و همين طور نفس 

مشائي متناظر دانست. همچنين عين ثابت در  

در   موجود  یك  واحدۀ  ماهيت  با  را  عرفان 

واحد   مفهوم  نيز  و  خاصي  تشكيك  دستگاه 

مشائي   دستگاه  در  ذهن،  در  موجود  یك 

الهي در نظام عرفاني را    متناظر دانست. اسماء 

مي در  نيز  موجودات  خاصِ  وجود  با  توان 

نيز صور مرتسمه  دستگاه تشكيك خاصي و 

در نفس انساني، در نظام مشائي متناظر نمود  

با   عرفاني  دستگاه  در  را  ظهور  نهایت،  در  و 

»تفصيل« در تشكيك خاصي و »خروج از قوه  

به فعل« در دستگاه مفهومي، متناظر کرد. حال 

توان مشابه سه اعتباري  با ایجاد این تناظر، مي 

ق به نظام عرفاني  را که بر اساس حقایق متعل

-معرفي شدند، در دو دستگاه دیگر نيز نشان

نشان آنها، ضمن  با کمك  تا  نسب  داد  دادن 

گانه در هر دستگاه، تبيين حقيقت زمان در  سه

پذیر شود. اکنون با توجه به  آن دستگاه امكان

به دو   نظر  نگاه مورد  بسط  به  مقدمات فوق، 

 شود. نظام دیگر پرداخته مي 

 . حقيق  مم،  د  سظا متفااين مه،ء8

در نظریۀ منسوب به متفكرین مشائي، از منظر  

-ماهوي به تغيير و تدرج یك شيء نظر مي

شود و به منشأ وجودي این تغييرات ظاهري  

-هاي سهگردد؛ لذا از ميان نسبتتوجه نمي

مورد   بيشتر  فكري  نظام  این  در  آنچه  گانه، 

توجه و درواقع نقطۀ کانوني تلاش متفكرین  

آن در معرفي حقيقت زمان است، نسبت ميان  

متغير با متغير بوده که در سایۀ اعتبار اول، قابل  

مي  هرچند  است.  ساختار  تبيين  دراین  توان 

شناسي، دو نسبت دیگر را نيز بر اساس  هستي

دو اعتبار دیگر شناسایي کرد. با این توضيح،  

اعتبارات سه ميان  اول  از  اعتبار  به  ابتدا  گانه، 

 شود.  پرداخته مي 

اگر قرار باشد در این    . افتب،  اچل:1-8

اعتبار با همان مباني عرفاني، نسبت ميان متغير  

براي  انسان  گفت:  باید  شود،  تبيين  متغير  با 
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امور   ساماندهي  جهت  در  تغييرات  سنجش 

از   عام  واحد  یا  ملاک  یك  خود،  زندگي 

برمي را  عالم  محسوس  اشياء  تا  همين  گزیند 

لذا  باشد؛  اتكا  قابل  و  ممكن  تقدیر،  این 

عنوان واحدي که تقدیر حرکاتي دوري را به

یابد، انتخاب نموده و  در ربطِ  با آن معنا مي

به اقتضاي نيازهاي خود، تقسيمات و مضارب  

-گذاري کرده و این اندازهاین واحد را نيز نام

مي انجام  ذهن  در  تماماً  که  را  شود،  گيري 

تبيين   که  دید  باید  اما  است؛  ناميده  »زمان« 

نسبت چگونه   و  اعتبار  این  از  مشائين  رئيس 

 است؟ 

»ابن  کتاب  در  طبيعيسينا  سماع  «  فن 

از   ماهوي  یا  مفهومي  تبيين  براي  درتلاش 

موجودات   تدرج  و  تغيير  از  خود  مشاهدات 

مادي است و به منشأ تحقق این تدرّج و تغيير  

هستي تبيين  درصدد  صرفاً  ندارد؛  -توجه 

شناخته  و  کاربردي  مفهومي  شده  شناختيِ 

و  تغيير  مختلف  انواع  بررسي  از  که  است 

یكدیگر   با  آنها  مقایسۀ  جهت  در  و  تدرّج 

مي در  انتزاع  لذا  است؛  »زمان«  نامش  و  یابد 

واقع زمان، مبين نسبت  یك موجود متغيير به  

یا   تغييرات  که  است  دیگري  متغيير  موجود 

حرکات آن ملاکي براي اندازه گيري تدرج  

و تغيير موجود اول است. همين تبيين مشائي  

ندۀ اعتبار اول و نيز  روشني دربرداراز زمان به

نگاه  بر  منطبق  است که  متغير  با  متغير  نسبت 

)ابن است  زمان  تعریف  در  سينا،  عرفاني 

1361  :200  .) 

هم وجود  دیدگاه با  با  مشاء  داستاني 

عرفاني در تبيين این اعتبار، این دو دستگاه در  

باهمدیگر اختلاف   نحوۀ وجود زمان  معرفي 

دیدگاه   برخلاف  مشاء  چراکه  دارند؛  نظر 

عرفاني، زمان را داراي ذات یا  عينيتي مستقل  

مي متحقق  تأخر  و  و  تقدم  و  تدرج  که  داند 

در   اگر  و  است  ذاتي  آن  براي  داشتن 

-موجودات دیگر تدرج و تصرم ملاحظه مي 

واسطۀ زمان است و ذاتي آنها نيست  گردد به

به  202:  1361سينا،  )ابن  را  بعد  و  قبل  لذا  (؛ 

مي نسبت  زمان  »ذات  شد  دهد:  آشكار  پس 

که   چيزیست  همان  مذکور  مقدار  این  که 

پذیرد بلكه  بذات خود اضافۀ قبل و بعد را مى

و   است  بعد  و  بقبل  منقسم  خود  بخودى 

مقصودم این نيست که قبل و بعد زمان باضافه  

  نيست. بلكه مقصود اینست که این اضافه ذاتاً 

چيزهاى دیگر    هلازم اوست. و همراه شدنش ب 

 (.  202: 1361سينا، « )ابنبواسطۀ زمان است 

ظاهراً  ابن  که  دارد  بياني  ادامه  در  سينا 

قابل جمع با این عبارت نيست و وجود قبل و  

به وجود امري متجدد مي داند، بعد را منوط 
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 (. 203: 1361سينا، که »حرکت است« )ابن 

عبارت،   دو  این  ميان  جمع  راستاي  در 

طور بيان کرد که درواقع  قبل  شاید بتوان این

و بعد، صفاتي هستند براي اجزاي مسافتي که  

به و  شده  واقع  آن  در  همين  حرکت  واسطۀ 

اجزاي   براي  اتصاف  این  حرکت، 

در  بعدها  و  قبل  لذا  افتاده؛  مذکوراتفاق 

واسطۀ اجزاي مسافت معنا پيدا  حرکت هم به

است،  مي متجدد  ذاتاً  اما چون حرکت  کنند 

باهم وجود نمي یابند؛  قبل و بعد در حرکت 

زمان نيز که مقدار حرکت است به تبع آن این  

و  قبل  داراي  و  پذیرفته  را  حرکت  خاصيت 

بعدهاي غيرمجامع است؛ البته باید توجه کرد،  

وسيلۀ حرکت ایجاد  قبل و بعد در مسافت به

ت قبل و بعد داشتن  شده و از طرفي خود حرک 

را از قبليت و بعدیت اجزاي مسافت وام گرفته  

نيفتاده اتفاق  باطل  دور  پس  است،  است، 

چراکه قبليت و بعدیت در حرکت با قبليت و  

بعدیت در مسافت از یك نوع نيستند، قبليت  

هستند، ولي قبل    و بعدیت حرکت غيرمجامع

 توانند مجامع باشند. و بعد در مسافت مي

توان براي نيل  اکنون باید دید چگونه مي

به هدف این تحقيق، دو نسبت دیگر را نيز در  

هستي  بر حيطۀ  و  فكري  نظام  این  شناختي 

اساس مباني آن نشان داد وآیا دستگاه در این  

آن   رفع  براي  که  است  نقصي  داراي  جهت 

باید تغييري در برخي مبادي آن ایجاد کرد یا  

 خير؟  

توان  رسد ميمينظربه  . افتب،  دچم:2-8

-شناختي مشائي اعتبار دوم و بهبا مباني هستي

تبع آن نسبت »ثابت با متغير« را توضيح داد؛  

بودن مفهوم یك موجود  چراکه به دليل ثابت

عنوان معقول اولي از هویت واحدۀ آن  که به

دگرگون ماهيت  ميان  نسبت  شده،  -تعقل 

ذهن،   در  آن  ثابت  مفهوم  و  موجود  شوندۀ 

وام با  که  است  ثابت  به  متغير  نسبت  -همان 

توان آن را  گذاري ميرداماد، ميگيري از نام

»دهرماهوي« ناميد. درواقع همۀ حالات متغيرِ  

مورد ادراک از یك موجود به همان مفهوم  

ثابت و درواقع به هویت یا ماهيت واحدۀ آن  

داده ميمينسبت  اینجا  در  نوعي  شوند.  توان 

به  را  فعل  به  قوه  از  بين  خروج  رابطۀ  عنوان 

بدین  داد؛  نشان  متغير  و  هویت  ثابت  معنا که 

عنوان قوه، در تمام طول مدت واحدۀ شيء به 

فعليت   به  درحال  خلقي،  عالم  در  تحققش 

 رسيدن است.  

س م:  3-8 افتب،   مي.  سوم  اعتبار  -در 

وان نسبت بين نفس انساني و صورتِ ذهني  ت

یا مرتسمه از هویتِ واحدۀ هرکدام از اشياء  

مورد شناختش را از نوع نسبت ثابت با ثابت 
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نفس   یعني  هستند؛  ثابت  هردو  که  دانست 

انساني به لحاظ تجردش، در تمام مدت عمر  

با وجود تطوراتي که در افعالش دارد، داراي  

هویتي ثابت و واحد است؛ از طرفي صورت  

ادراک   )مورد  ذهنيِ هویت ذاتي یك شيء 

در   شيء  آن  که  تغييراتي  همۀ  با  نيز  نفس( 

ثابت  دارد،  خلقي  عالم  در  تحققش    طول 

« نحواست:  و  ثابت  طبيعت  مفهوم    ۀنفس 

سيّ و  وجودش  سيلان  و  است  متصرم  و  ال 

بر  عارض  خارجى  وجود  حسب  به  تصرم 

متحرک  وجود  بلكه  نيست،  متجدده  هویت 

حرکات   در  است.  سيلان  و  تجدد  نفس 

عرضيه طبيعت به حسب هویت و ماهيت ثابت  

است  متحرک  وجود  عوارض  از    و حرکت 

 (. 63: 1378)آشتياني، 

متغير   حالات  مجموعۀ  این،  اساس  بر 

شيء نيز دراینكه »حالات همان هویت ذاتي  

واحدند«، ثابت هستند. حال اگر قرار باشد که  

اي از خروج از قوه به فعل، براي تبيين  گونه

به ثابت  حقيقتِ  دو  این  ميان  کاربرده رابطۀ 

مي برداشت  شود،  بنابر  هرچند  گفت:  توان 

انفعال  مستلزم  مشائي  ادراک  نظریۀ  مشهور، 

نفس   اما  است؛  ذهني  صور  ارتسام  از  نفس 

پس از ارتسام صورت درآن به فعليتي جدید 

صورت  دست این  ارتسام  از  قبل  که  یافته 

این، نفس که  داراي آن نبوده؛ لذا بر اساس  

شيء   صورتِ  عروضِ  یا  ارتسام  از  پيش 

مدرَک، قابليت پذیرش این صورت را داشته،  

جایگاه  مي در  نفس  توان  براي  دانست،  قوه 

پس از پذیرش این صورت که جایگاه فعليت  

 را یافته. 

وارد   اشكالي  تبيين  این  بر  است  ممكن 

شود که در این نوشتار و در تناظر برقرارشده 

بين دستگاه عرفاني و مشائي، نفس انساني در  

صور  و  ربوبي  ذات  با  متناظر  مشاء  دستگاه 

و  شدند  معرفي  الهي  اسماء  با  متناظر  ذهني 

اسماء،  مي به  نسبت  ربوبي  ذات  که  دانيم 

حالت انفعالي نداشته بلكه منشأ آنهاست. پس  

این تبيين اخير به طور کامل  تناظر مدنظر در 

نشده   دیدگاه  برقرار  در  نفس  زیرا  است؛ 

مشائي نسبت به صور ذهني منفعل بوده و منشأ  

ایجاد آنها نيست. در پاسخ باید گفت: در نگاه  

با   مشائي  نظام  و  است  وارد  ایراد  این  دقيق، 

به مبادي تصوري و تصدیقي خود در   توجه 

تبيين دقيق نسبت ثابت با ثابت به شكل متناظر  

نمایان شدن  ناموفق است،  با دستگاه عرفاني 

این نقص در سير تطبيقي خاصي که در این  

سطور   این  نگارندۀ  و  شده  اجرا  نوشتار 

عنوان یك رویكرد جدید  درصدد بسط آن به

فلسفه تطبيق  مي در  نقد  هاست،  نتيجۀ  تواند 
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دروني نظام فكري مذکور باشد و شاید همين  

این  دقت از  صدرا  گذر  موجب  که  بود  ها 

مبدأ تصوري جدید خود   معرفي  و  دستگاه  

یعني »حقيقت وجود« و مبدأ تصدیقي خاص  

دستگاهش یعني »اصالت وجود« گردید و در 

ادامه منجر به ارائۀ نظریۀ حرکت جوهري شد  

تا زمينۀ طرح جدید او در مسألۀ ادراک فراهم  

در متعاليه  حكمت  نظریۀ  اگر  لذا    شود؛ 

ادراک، اساس کار قرارگيرد، با حفظ همان  

ارتباط بين قوه و فعل و نيز مفهوم و مصداق 

مي است،  نظر  مورد  درمشاء  نسبت   که  توان 

طور دقيق تبيين کرد؛ زیرا  ثابت به ثابت را به 

فعّال   از آنجا که نفس در ایجاد صور علمي 

حص با  و  نيز  بوده  استكمال  صورتي  هر  ول 

علمي،  مي صورت  یك  ایجاد  از  قبل  یابد، 

صورت   با  که  خود  بعدي  حالت  به  نسبت 

یافته، نقش   فعليت جدیدي را  علمي مذکور 

قوه را دارد. لذا او قبل از ادراک یك هویت  

ذاتي واحد، قوه است براي فعليت جدید خود  

شده  حاصل  هویت  آن  ادراک  اثر  در  که 

 است.  

. حقيقت  ممت،  د  ديتدگت،  نهتايت  يت،صت   9
 صد اي 

کتاب   در  صدرا  که  است  محتمل  هرچند 

وجود    اسفار  بر  علامتي  را  الهيون«  »طریقه 

زمان دانسته، نه راه معتبري براي اثبات وجود  

( اما  12:  1397آن )انصاري مهر؛ شاه نظري،  

هرحال، راه مستقلي براي اثبات وجود زمان  به

ولي    غير از طریقۀ مذکور طرح ننموده است،

  در ادامه گزارشي که از دیدگاهِ مذکور ارائه 

کرده، تصرم و تدرج را نه به ذات زمان و نه 

داند  حرکت، بلكه به حقيقتي دیگر متعلق مي

شيرازي،   ج 1368)صدرالدین  از 116:  3،   .)

حقيقت   تبيين  زمينۀ  در  که  مباحثي  فحواي 

زمان بر اساس اصل اصالت وجود و حرکت  

توان گذر او از طریقۀ  جوهري ارائه داده،  مي

کردم مشاهده  را  اصالت   .ذکور  نظر  در 

نحوۀ   دارد،  تدرج  آنچه  صدرا،  وجودي 

وجود موجودات خارج از ذهن است که در  

پيوندد و هر  وقوع مينتيجۀ حرکت جوهري به

عالم   در  خود  تكاملي  سير  در  موجودي 

به را  وجودي  مراتب  یافتن  خارج،  واسطۀ 

نماید؛ لذا قبليت و  هاي جدید طي ميفعليت

بعدیتي که در این عالم برقراراست، قبليت و  

بدین  است؛  وجودي  در  بعدیت  که  معنا 

اي  مقایسۀ دو مرتبۀ وجوديِ یك شيء، مرتبه

فعليت   موقعيت  در  دیگر  مرتبۀ  به  نسبت  که 

مرتبه  « بعد»  است، قوه  و  درموقعيت  که  اي 

شود  ناميده مي  « قبل»نسبت به دیگري است،  

این، قبليت و بعدیت مورد ادارک    و بر اساس
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فاعل شناسا نيز همين قبليت و بعدیت خارجي  

»پس گویيم که عقل به بداهت ترتبي  :  است

نماید که  را بين وجود و عدم شيء درک مي

شوند این وجود و عدم با یكدیگر جمع نمي

و این ترتب از نوع ترتب به عليت نيست؛ زیرا  

در آن باهم همراه هستند و ترتب بالطبع هم  

نيست که   بالطبع محال  متقدم  نيست، چراکه 

به یكباره همراه متأخرگردد و روشن  دفعتاً و 

است که ترتب به شرف و مكان هم نيست،  

به زمان است، خلاصه   پس مشخص شد که 

اینكه مراد ما از زمان این نوع از ترتب است«  

 (. 149: 3، ج1368)صدرالدین شيرازي، 

و   شيء  وجود  از  متشكل  ترتبِ  این 

مي به عدمش،  قوه  از  از خروج  تبييني  تواند 

تر تفصيلِ جمع یا اجمال  عبارت دقيقفعل یا به

همچنين قبليت و بعدیتي که    به مفصل باشد؛

وجودي   ترتبي  واقع  در  نموده،  درک  عقل 

-را در قالبِ ماهياتِ جزئيِ انتزاعاست که آن

شده از مراتب متوالي وجوديِ شيء ادراک  

معناي   به  زماني  بعدیت  و  قبليت  نه  نموده، 

مفهومي آن؛ اما ازآنجاکه ذهن انسان ماهيت  

شناس بوده، یعني در مواجهۀ ابتدایي  و عرض

معقولات   از  حكایت  به  قادر  خارج  عالم  با 

آن  تبع  به  و  جوهر  درک  از  و  بوده  اوليه 

حرکت جوهر ناتوان است، مجبور است براي  

ت کليِ شيءِ متدرج و نيز درک وحدت ماهي

تقدیر این تدرج و مقایسۀ تصرم اشياء مختلف  

با یكدیگر، معقولي ثاني را به نام زمان انتزاع  

روي که مسافت  »بدان که مسافت ازآن  :  نماید

است و حرکت و زمان همگي یه یك وجود  

برخي   بر  برخي  عروض  و  موجودند  واحد 

در   بلكه عقل  نيست،  دیگر عروض خارجي 

مي  فرق  آنها  بين  تحليل  بر مقام  و  گذارد 

مخصوص   که  حكمي  به  آنها  از  هرکدام 

مي حكم  است  مسافت  خودش  پس  کند، 

باشد فردي از کم یا کيف یا از قبيل آن دو مي

همان  خروج  از  است  عبارت  حرکت  و 

انتزاعي   معناي  آن  و  فعل  به  قوه  از  موجود 

مسافت   اتصال  همان  اتصالش  و  است  عقلي 

ارت است از مقدار این اتصال  است و زمان عب 

:  3، ج 1368و تعين آن« )صدرالدین شيرازي،  

نه  180 زمان  او،  فلسفۀ  در  اساس،  برهمين   .)

مفهومي ماهوي یا معقولي اولي، بلكه عرضي  

 (. 253: 1388تحليلي است )عابدي؛ منفرد، 

تواند  یك دليل شهودي براین مدعا مي 

وجوديِ   تدرجِ  از  انسان  حضوري  ادراک 

گونه که وجود  خود باشد؛ چراکه انسان همان

مي علم حضوري  با  را  تدریجيخود  -یابد، 

یابد و در ادراک این تدرجِ  را نيز ميبودن آن

انسان   اما  ندارد؛  زمان  مفهوم  به  نيازي  خود، 
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در   خود  تدرجِ  این  از  بخواهد  که  هنگامي 

مفهوم   از  بگوید،  سخن  حصولي  علم  قالب 

مي کمك  شيرازي،  زمان  )صدرالدین  گيرد 

 (   140:  3، ج1368

از ميان    رسد کهنظر مي با این مقدمه به 

گانه، آنچه در این نظام فكري  هاي سهنسبت

بيشتر مورد توجه و درواقع نقطۀ کانوني تلاش  

معرفي حقيقت زمان است،   متفكرین آن در 

سایۀ   در  که  است  ثابت  با  متغير  بين  نسبت 

چنانكه   هرچند  است.  طرح  قابل  دوم  اعتبار 

مي شد،  خواهد  ساختار  بيان  این  در  توان 

نيز شناسایي  هستي شناسي دو نسبت دیگر را 

حقيقت   بررسي  به  ابتدا  اینجا  در  لذا  کرد؛ 

 شود.زمان دراعتبار دوم پرداخته مي

در نظریۀ متوسطِ فلسفۀ    . افتب،  دچم:1-9

در   تشكيك خاصي که  نظام  یا همان  صدرا 

شود، تدرج  آن حرکت جوهري نيز اثبات مي

و تصرم به جعل بسيط جاعل در هویت اشياء  

این عالم به ودیعه گذاشته شده؛ یعني هویت  

دارد،   »امكان  است:  متدرج  هویتي  اشياء 

این   که  باشند  متميزالذات  وجودي  حقایق 

ذاتي بهتميز  جاعل  شان  مجدد  جعل  واسطۀ 

بسيط که موجب   همان جعل  به  بلكه  نباشد، 

به گشته،  واحدۀ تحققشان  هویت  صورت 

داراي شئون متجدد متقدم و متأخر ذاتي جعل  

شيرازي،  گردیده )صدرالدین  ، 1368اند« 

مي  (.139:  3ج اینكه  ملاحظه  عين  در  شود 

ین  هویت یك موجود در طول حضورش در ا

دروني   تدرجي  داراي  اما  است،  واحد  عالم 

مي اینجا  لذا  حقيقت  است؛  بين  نسبتي  توان 

ثابت یعني هویت واحد موجود و بين حالات  

اش مشاهده  متجددۀ آن در طول تحقق خلقي 

توان براي تبيين حقيقت زمان  نمود؛ پس مي 

را   ثابت  و  متغير  بين  نسبت  دیدگاه،  این  در 

 .  اصل قرار داد

با   که  را  وجودي  تدرج  این  صدرا 

پردازد، تنها  حرکت جوهري به تبيين آن مي 

مي عالم  غيرمجامع  تصرم  و    داندتدرج 

مشائي که تدرج و تصرم  ) برخلاف دیدگاه 

به موجودات  بقيۀ  در  و  زمان  ذاتي  واسطۀ  را 

او در عبارتي تصریح دارد  .  دانست(زمان مي

که آن تقدم و تأخري را که فلاسفۀ عصر او  

او به صورت نوعيه  به زمان نسبت مي دادند، 

مي در  نسبت  دارد؛  هویتي جوهري  که  دهد 

حالي که زمان داراي هویت عرضي است و  

نوعيه   آن صورت  از  تدرج  و  تصرم  درواقع 

زمان نه  براي .  است،  ابزاري  را  زمان  صدرا 

نمایش و یا تقدیر این تصرم و تدرج وجودي  

شيرازي،  مي )صدرالدین  ج1368داند   ،3  :

139) . 
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مبدأ تصوري اصلي در دستگاه تشكيك  

که   است  وجود«  »حقيقت  صدرا  خاصي 

از ذهن   مستقل  از حقيقتي خارجي و  حاکي 

خود   واقعي  معناي  در  هرچند  است؛  انسان 

منطبق است با خارجيت مطلق که شامل عالم  

ذهن انسان نيز هست. دو مبدأ تصدیقي بنيادي  

دیگري   و  وجود  اصالت  اصل  یكي   نيز  او 

ومراتب بودن حقيقت وجود هستند. واحد و ذ

فلسفۀ او بر اساس این مبادي بنا شده و درواقع 

مبادي   همين  اساس  بر  نيز  جوهري  حرکت 

به   است؛  گردیده  طرح  تصدیقي  و  تصوري 

مدت   طول  در  که  موجود  یك  معناکه  این 

-تحققش در عالم خارج و به جعل بسيط، به

متدرج گسترده شده در  صورت  دائماً  است، 

-هاي جدیدي است و بهیرفتن فعليتحال پذ

فعل   به  قوه  از  خروج  حال  در  دائماً  عبارتي 

است و در تبيين دقيق این خروج از قوه به فعل  

را از نوع اجمال وتفصيل یا جمع و تفصيل  آن

داند: »وجود از آن چيزهایي است که قبول  مي

مي  تضعف  و  حرکت  اشتداد  یعني  کند؛ 

مي را  عين  اشتدادي  در  جوهر  و  پذیرد 

تبدل   جوهریتش  وجود  با  یعني  جوهریتش 

مي را  اجزاي  ذاتي  که  شد  ثابت  و  پذیرد 

به صورت  حرکت واحد متصل و حدود آن 

نيستند،   موجود  یكدیگر  از  متمایز  و  بالفعل 

بلكه همگي به وجود واحدي موجودند؛ پس  

وجودي  هيچ مراتب  از  که  ماهياتي  از  یك 

مي تفصيلي  انتزاع  وجود  به  بالفعل  شوند، 

موجود نيست بلكه براي آنها وجودي اجمالي  

گونه که توضيح  است، مانند اجزاي حد همان

شيرازي،   )صدرالدین  ج1368دادیم«   ،9  :

186 .) 

صدرا در جاي دیگر در قالب یك مثال، 

کند  طور بيان ميبر این امر تصریح دارد و این 

وجود   عين  در  موجود  سياهيِ  یك  که: 

تدریجي خود، داراي وحدتي ذاتي است که  

حكایت از فرد متدرج آن دارد که در طول  

حرکت گسترده شده و از آن ماهيت واحده  

مي انتزاع  جعل  سياهي  از  که  ماهيتي  شود؛ 

بسيط وجودِ واحدِ متدرجِ آن انتزاع گردیده  

مبناي  .  است اساس  بر  که  دارد  تأکيد  او 

اصالت وجود او، اصل در این تغييرات وجود  

در   سياهي  مطلق  یافته،  تحقق  آنچه  و  است 

عين وحدت حقيقي خود است؛ ولي در طول  

-حرکت جوهري انواع دیگري از سياهي به

لت تدرج  یابند و به عوجودات آني تحقق مي

رسند؛ در ادامه نيز دائمي به فعليت کامل نمي

مطلق   سياهي  بين  نسبت  که  کرده  تصریح 

آن  دیگر  انواع  همۀ  دربردارندۀ  که  موجود 

بين   رابطۀ  آن،  آني  انواع  از  هریك  با  است 
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عبارتي سياهي مطلق  جمع و تفصيل است؛ به

خود را در مراتب مختلف سياهي ظهور داده  

دارند، همان سياهي   آن هرچه  مراتب  این  و 

مرتبه   آن  در  مرتبه  هر  تناسب  به  که  است 

توان گفت: آنچه  بنابراین مي .  استظهور یافته 

ثابت است، خود مطلق سياهي موجود است و  

آنچه متغير است، افراد سياهي در هر آن یا هر 

)صدرالدین  هستند  جوهري  حرکت  از  حد 

 (. 72: 3، ج1368شيرازي، 

توان  حقيقت مطرح در این نمونه را مي

طور بيان نمود که بين یك ماهيت مطلق  این 

خود   متدرج  وحداني  وجود  به  که  موجود 

به   موجود  جزئيۀ  ماهيات  و  است  متحقق 

نسبتي   آن،  فعليت  به  قریب  بالقوه  وجودات 

بين   نسبت  همان  درواقع  که  است  برقرار 

حقيقتي ثابت، یعني ماهيت موجودۀ واحد به  

ماهيات   یعني  متغير،  بالفعل و حقایقي  وجود 

و  ج است  بالقوه  وجودات  به  موجوده  زئي 

رابطۀ مشعر به تقدم و تأخر واقع بين این ثابت  

-و متغير، رابطۀ جمع  و تفصيل است؛ پس مي 

با وام نامتوان  از  این  گرفتن  ميرداماد  گذاري 

این،    بر اساس.  ناميد«  دهر وجودي »نسبت را  

ۀ وجوديِ شيء را در حرکت  توان هر مرتبمي

مي  انتزاع  جزئي  ماهيتي  ازآن  که  -جوهري 

آن   براي  وجودي«  دهر  »لحظۀ  یك  شود، 

 شيء دانست.  

عرفاني، دیدگاه  مانند  نيز  اینجا  که    در 

ميآن بود،  غيرماهوي  دیدگاهي  توان  هم 

گفت هر موجودي دهر خود را دارد؛ چراکه  

دوم  اعتبار  و  است  وجودي  دیدگاه  این 

مي وجودي  با نيزچهرۀ  مساوق  وجود  و  یابد 

به   دهري  اجزاي  همچنين،  است؛  تشخص 

ضمن  در  و  نظر  مورد  شيء  وجودي  تدرج 

وحدت اتصاليِ دهر موجود هستند؛ لذا صدرا 

مي این  اساس  زمان همگي  بر  اجزاي  گوید: 

یعني   دهر؛  اتصالي  وحدت  به  موجودند 

همۀ  همان با  دهري  اجزاي  وجودِ  که  طور 

و   بعدیت  و  قبليت  )به  یكدیگر  از  تمایزشان 

اتصالي   وحدت  ضمن  در  وجودشان  با   )...

نماید، براي اجزاي دهر محذوري ایجاد نمي

ک  حقایق  زماني  این  از  حاکي  مفاهيمي  ه 

شود  وجودي هستند نيز محذوري ایجاد نمي

 (.  687: 1، ج1382)صدرالدین شيرازي، 

در همان حال که لحظۀ    . افتب،  اچل:2-9

به   را  شيء  وجودي  حدودِ  نسبتِ  دهري 

دهد، لحظۀ  ماهيت موجودۀ واحدش نشان مي

را با موجود متغير  زماني هم نسبت وهمي آن

مي نشان  ميدیگري  که  با دهد  آن  از  توان 

عنوان نسبت متغير با متغير یاد نمود. لذا با هر  

اي  لحظۀ وهمي زماني، لحظۀ وجودي دهري
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توان گفت اجزاي  عبارتي مي متناظر است؛ به

دهري، مصادیق وجودي اجزاي عقلي زماني  

نيز آنچه در بخش قبل    این و  هستند؛ بر اساس 

هر   وجودي  دهر  انحصار  خصوص  در 

توان گفت   موجودي در خودش بيان شد، مي

دارد؛ را  خود  به  خاص  زمان  موجودي،    هر 

یعني آنچه را که در فيزیك نسبيت از طریق 

مي  اثبات شد،  نظریۀ  ریاضي  اساس  بر  توان  

گانه و در بستر حكمت متعاليه اثبات  نسب سه

 .کرد

س م:3-9 افتب،   هر      .  ميان  نسبت 

-موجود و درجۀ اعلاي وجود، یعني واجب

مي  را  ثابت  الوجود  و  ثابت  بين  نسبت  توان 

دانست و با توجه مجدد به مثال سياهي که در  

بار  اعتبار دوم این بخش بيان شد و اینكه این 

مطلق سياهي را مثالي براي مرتبۀ اشد وجود  

و نحوۀ سریان حقيقت وجود را منظور نمائيم،  

خودش   متدرج  حالات  به  موجود  نسبت  نه 

در   نيز  مثال،    اسفار)صدرا  این  بيان  در  و 

حقيقت وجود را مدنظر داشته(، رابطۀ مُشعر 

ثابت،   و  ثابت  بين  واقع  تأخر  و  تقدم  این  به 

همان رابطۀ جمع و تفصيل است که با بهره از  

مينام ميرداماد،  آن  گذاري  به  سرمد »توان 

در اینجا نيز با توضيح مشابه  .  گفت«  وجودي

مي )عرفاني(،  قبل  هر  قسمت  گفت  توان 

-موجودي سرمد وجوديِ خود را داشته و به 

سرمد   این  از  لحظه  یك  خود  عبارتي، 

 .وجودي است

 گيای ستيجه

هاي  در بررسي حقيقت زمان با بهره از نسبت 

مطرحسه در  گانۀ  ابتدا  ميرداماد،  توسط  شده 

داده   نشان  عرفاني  معرفتي  که  نظام  شد 

نسبت این  از سه  برقراري  و حاکي  ناشي  ها، 

ساحت حقيقت و رابطۀ موجود بين آنها، یعني  

»سه همين  مبناي  بر  و  است  ساحتي  »ظهور« 

سه اعتبارات  موجودات  بودن«،  مشاهدۀ  گانۀ 

به   این نظام مطرح شد؛  متغير عالم خلقي در 

به حقيقت زمان   این نگاه  با بسط  این ترتيب 

با   ادامه  در  مبادرت گردید.  مذکور  نظام  در 

در   دخيل  مفاهيم  بين  تناظر  یك  برقراري 

و   عرفاني  دستگاه  در  فوق  اعتبار  سه  معرفي 

مفاهيمي خاص در دو نظام مورد تطبيق یعني  

شد که  كيك خاصي و مشائي، نشان دادهتش

توان اعتباراتي مشابه را در این دو نظام نيز  مي

به و  دانست  از    این معتبر  تازه  تبييني  وسيله، 

ابه نظام عرفاني ارائه نمود.  حقيقت زمان، مش

اي از تطبيق بين سه دستگاه  ترتيب، گونهبدین 

فكري مذکور در مسألۀ حقيقت زمان صورت  

هستي شمول  تفاوت  بر  که  شناختي  پذیرفت 

مبتني است. در  نظام با یكدیگر  هاي فكري  
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هستي  شمول  نوشتار،  نظام  این   شناختي 

گرفته   مفروض  دیگر  دستگاه  دو  بر  عرفاني 

شكل   تطبيق  فرایند  آن،  اساس  بر  و  شد 

ميزان شمول هستي تعيين  این  البته  -گرفت؛ 

عنوان  شناختي و برگزیدن یك نظام فكري به

-عنوان محدودتر، بهنظام فراگيرتر و یكي به

سليقه دليل صورت  بدون  و  دستوري  یا  اي 

مورد   گسترۀ  تعيين  این  خودِ  بلكه  نيست؛ 

شناخت یك نظام فكري از واقعيت، با تحليل  

انجام است که نگارنده   قابل  و روشي علمي 

بسط هرچه   و  آن  براي  ارائۀ روشي  درصدد 

در   فلسفه  تطبيق  به  تازه  رویكرد  این  بيشتر 

مسائل دیگر فلسفي و بين مكاتب دیگر است. 

ید در مواجهۀ اول،  در پایان باید گفت که شا

بدون   و  انتزاعي  تحقيق،  این  تلاش  نتيجۀ 

نظر رسد؛ اما گویا امتداد نتایج چنين  کاربرد به

تحقيقاتي بتواند راهي باشد براي یافتن پاسخ  

بي پرسش  زمان،  هاي  حقيقت  دربارۀ  جواب 

 حتي در حوزۀ فيزیك نوین. 

  ملاحظات اخلاقی 

 : این پژرهش هیچ کمخ مالی از سازمان های تلامین مالی دریارت ن رده است.حامی مالی

 : طبق اظهار نوی ندگان، این مقاله تعارض منارع ندارد. تعارض منافع

 باشد.نمی پایان نامه/م تخرج از رساله مقاله نیا برگرفته از پایان نامه/رساله: 
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 منابع

صننننائنن  تنرکننه،  )يعنلن   ن النندین ابنن   .1360  .)

تصنننحن دالنقنواعنندينن تنمنهن  و  منقنندمننه    ح ين . 

تهران:  يانين آشنننت   ن الندی¬دجلالين سننن   .

انتشننننارات وزارت فرهننم و آموزش  

 .يعال

(. فن  1361بن عبندالله. )  ن ي حسننن   ننا،سننني ابن 

.  يفروغ ي. مترجم محمدعليعي سنماع طب 

 .ري رکب ي تهران: انتشارات ام

النفنتنوحننات    ي.)بن ن النندین يمنحن   ،عنربنيابنن  تننا( 

بن  منجنلنندات(.  اربنع   ( : روتين النمنكنيننۀ 

 نشردارالصادر، چاپ اول.

(. شنرح حال و 1378. )ن الدیجلال  ،ياني آشنت 

مرکز   يفلسنننف   يآرا قم:  صنننندرا.  ملا 

  ۀ حوز  يانتشنننارات دفتر تبليغات اسنننلام

 قم.  ۀعلمي 

(.  جامع الاسنرار و 1368. )دري دحي سن  ،يآمل

تصنننحن  الاننوار.  و   يهنننر  حين منننبنع  کنربنن 

و   ي. تهران: انتشنننارات علمييحیعثمان  

فرانسننه،   شننناسننيرانیانجمن ا-يفرهنگ

 چاپ دوم،

شننننانظر  يانصننننار رهننام؛  جعفر.    ،يمهر، 

بندون گنذر در فلسنننفنۀ  1397) (. زمنان 

، 51 ۀصندرا. فلسنفه و کلام اسنلامي. دور

 .24-7: 1ۀشمار

و  سننمي (. صننوف1379. )كوي هي توشنن  زوتسننو،یا

.  ي. مترجم: محمندجوادگوهرسنننمي تنائوئ

 تهران: انتشارات روزنه، چاپ اول.

(. سننننه مرتبنه »تقندم و 1403. )  ي,علیيبنابنا

مبنننا بر  سننن   يتنناخر«  .  يفلسنننف   ري سننننه 

(e721507 تأملات فلسنننف .)(,  33)14,  ي

e721507 doi: 
10.30470/phm.2023.1973901.2

322 

(. نقدالنصننوص.  1370عبدالرحمن. )  ،يجام

  ۀ . تهران: مؤسنننسننن كي ت ي چ امي لیو ۀمقدم

 .يفرهنگ  قاتي مطالعات و تحق 

)  ،يآمنلن   يجنواد تنحنر1372عنبنندالله.    رین (. 

الند  دالقواعندين تمه بن    يعل  ن ی)صننننائن 

محمندالترکنه(. تهران: انتشنننارات الزهرا،  

 چاپ اول.

.  مي محمند بن ابراه  ،يرازي شننن   ن یصننندرالند

(. رسنننالنۀ في الحندوث )حندوث 1378)

اسنننلام بنيناد حكمنت    ي العنالم(. تهران: 

 صدرا. 

الننحننكننمننۀ  1368.)___________   .)

الأربعۀ. قم:    ۀي في الأسنننفار العقل  ۀي المتعال

 مكتبۀ المصطفوي.

  قه ي (. شنرح و تعل1382. )___________ 

شفا )ملاصدرا(.  اتي بر اله ن ي صدرالمتأله

 صدرا.  يتهران: بنياد حكمت اسلام
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مهنند  ،يعننابنند مننفنرد،  )ياحمنند؛   .1388  .)

  ۀبحث زمان در فلسنننف   قي بررسنننى و تطب 

.  ن ي و صننندرالمتنأله  ن ي سنننننت آگوسنننت 

 11 ۀهاي فلسننفي کلامي. دور-پژوهش 

 .256- 241(: 42  ۀ)شمار

)  النهنندي،عنلنم النحسنننينن.  ابنن  (.  1998عنلني 

غررالفوائد و دررالقلائد. قاهره: دارالفكر  

 العربي.

(. شنننرح فصنننوص  1375داود. )  قيصنننرى،

تنهنران:شنننرکننت   )النقنيصنننرى(.  النحنكنم 

 انتشارات علمى و فرهنگى، چاپ اول. 

)  ردامنناد،ين من  منحنمنند.  (.  1374منحنمنندبنناقنربنن 

انتشنارات و چاپ   ۀقبسنات. تهران: مؤسنسن 

 دانشگاه تهران.


